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Kâbe yakınındaki kuyudan çıkan, 
müslümanların 
büyük değer verdiği su. 


Mescid-i Harâm'da Hacerülesved'in tam 
karşısında Kâbe'ye 19 m. uzaklıkta yer alır. 
Suya bu isim “bol ve akıcı olma, Cebrâil'in 
konuşma sesi, akarken çıkardığı ses, şim- 
şek sesi, nereden geldiği belli olmayan 
ses” anlamlarındaki zemzem ile (zemze- 
me, zemmezem, zümmezim, zemmizem) ara- 
sında bir ilişki kurularak verilmiştir. Hz. 
İsmâil'in annesi Hâcer'in, uzun arayışlar- 
dan sonra İsmâil'i bıraktığı yerde suyun 
kaynağından fışkırarak aktığını görünce, 
“Yavaş yavaş ak, dur!” demesi veya etra- 
fa yayılmaması için çevresini kumla çevir- 
mesinden dolayı bu adı aldığı da ileri sü- 
rülmüştür. İbn Abbas zemzeme “su sesi” 
mânasını verir. Kelimenin Farsça'da “at- 
ların su içerken çıkardıkları ses” anlamın- 
daki “zemzeme”den türetildiği de söylen- 
miştir (Mes'üdi, I, 242; Yâküt, IIl, 148); an- 
cak zemzemin Arapça asıllı bir kelime ol- 


242 


ması ihtimali daha kuvvetlidir (Kâmus Ter- 
cümesi, IV, 329; Takıyyüddin el-Fâsi, I, 405). 
Hz. İsmâil'in adıyla da anılan (Bi'ru İsmâil) 
kuyuya Mekke için önemine işaret eden, 
fiziksel ve kimyasal özelliklerine gönderme 
yapan, sayısı altmışa kadar ulaşan isim- 
ler verilmiştir: Şebbâa, Mürviye, Nâfia, Âfi- 
ye, Meymüne, Berre, Maznüne, Kâfiye, 
Mu'zibe, Şifâu Sukm, Taâmu Tu'm, Hez- 
metü Cibril bunlardan bazılarıdır (Şâmi, |, 
214-224; Ahmed b. Ali eş-Şâfil, s. 14-17). 
Kur'ân-ı Kerim'de yer almayan zemzem 
kelimesi hadislerde sıkça geçer. Kitâb-ı 
Mukaddes'te Hâcer ile oğlunun hikâyesi- 
nin anlatıldığı bölümde zikredilen su kay- 
nağı da (Tekvin, 16/14; 21/19) Zemzem Ku- 
yusu olmalıdır. Kuyunun ilk defa Cebrâil 
tarafından Hz. Âdem için açılıp tüfandan 
sonra kaybolduğu, Kâbe'nin inşasından iti- 
baren ortaya çıktığı veya Âd kavmi zama- 
nına kadar uzanan bir geçmişinin bulun- 
duğu yolunda rivayetler varsa da (Şâmi, 
I, 221; Ali b. Tâceddin es-Sincâri, 1, 281) 
genel kanaat Hâcer ile oğlu İsmâil'in Mek- 
ke'ye götürülmesinin ardından açılmış ol- 
duğu şeklindedir. 

Rivayete göre Hz. İbrâhim'in kendileri- 
ne bıraktığı az miktardaki su ve erzakın 
tükenmesi üzerine ıssız Mekke vadisinde 
oğlu İsmâil'in susuzluktan ölmesinden en- 
dişe eden Hâcer, Safâ ile Merve tepeleri 
arasında su aramaya başlamış, gidiş ge- 
lişlerinin sayısı yediye ulaştığında Merve 
tepesinde iken oğlunu bıraktığı yerden bir 
ses işiterek Cebrâil tarafından kazılan top- 
raktan su kaynadığını farketmiştir. Çıkan 
su ile İsmâil'in oynadığını görmüş ve su- 
yun önünü keserek bir gölcük oluşturma- 
ya çalışmıştır. Kur'an'da “ekin bitmeyen 
bir vadi” olarak nitelenen (İbrâhim 14/37) 
çorak Mekke vadisinde kendilerine su ih- 
san ettiği için Allah'a şükreden Hâcer, avu- 
cu ile suyu kabına doldururken aynı za- 
manda etrafını çevirmeye uğraşıyordu (Fâ- 
kihi, II, 7-9). Hz. Peygamber, “Allah İsmâ- 
ilin annesine rahmet eylesin; eğer suyun 
önünü kapatmasaydı zemzem şarıl şarıl 
akıp giden bir ırmak olurdu” demiştir (Müs- 
ned, |, 347; V, 121; Buhâri, “Enbiyâ”, 9, 
“Müsâkat”, 10). Bir taraftan zemzem su- 
yundan içen bir taraftan da çocuğunu em- 
ziren Hâcer'e Cebrâil'in, “Bu suyun yok ola- 
cağından, kaybolup çekileceğinden kork- 
ma. Burası Allah'ın evidir, Allah dostlarını 
korur. Bu Allah'ın misafirlerinin içeceği bir 
sudur” dediği rivayet edilir (Buhâri, “En- 
biy”, 9). Zemzemin İsmâil'in topuklarını 
birçok defa yere vurması esnasında çıktı- 
ğı da nakledilir (Mutahhar b. Tâhir el-Mak- 
disi, I, 240). Öte yandan Hâcer'in zemze- 
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mi ararken Safâ ile Merve tepeleri arasın- 
da yedi defa gidip gelmesi hac ve umre 
menâsiki içerisinde yer alan sa'yin teme- 
lini teşkil etmiştir (Buhâri, “Enbiyâ”, 9). 
Hâcer ile İsmâil'e yerden su çıkması ola- 
yına başta Kitâb-ı Mukaddes olmak üzere 
hıristiyan ve yahudi kaynaklarında da yer 
verilir. 

Zemzem toprak üstünde akan tek gö- 
zeli bir kaynak iken Hz. İbrâhim tarafın- 
dan kuyu haline getirildi (Fâkihi, II, 9) ve 
açılmasından itibaren Hâcer oğlu ile bir- 
likte kuyunun çevresinde yaşamaya baş- 
ladı. Zemzem aynı zamanda Mekke'de 
hayat emârelerinin görülmesini sağladı 
ve Yemen-Suriye güzergâhında seyahat 
edenlerin dikkatini çekti. Anayurtları Ye- 
men olan Cürhümlüler'den bir kafile, yol- 
culukları esnasında Mekke'nin kuruldu- 
ğu yerde mola verdikleri bir sırada uzak- 
ta bir yerin üzerinde kuşların uçuştuğu- 
nu görünce bunun bir su kaynağına işa- 
ret olabileceğini düşünerek aralarından 
iki kişiyi oraya gönderdiler. Böylece suyun 
varlığından haberdar oldular ve Mekke'ye 
yerleşmeye karar verip Hâcer'e başvurdu- 
lar. Hâcer zemzemden faydalanmaları dı- 
şında su üzerinde hak iddia etmemeleri 
şartıyla onların Mekke'ye yerleşmesine izin 
verdi (Buhâri, “Enbiyâ”, 9; Taberi, I, 256). 
Mekke'nin iskânına zemin hazırlayan Zem- 
zem Kuyusu, Hz. İbrâhim ve oğlu İsmâil 
tarafından temelleri yükseltilen Kâbe ile 
bütünleşerek Mescid-i Harâm'ın kutsal sa- 
yılan mekânlarından biri haline geldi. Da- 
ha sonra hac ve umre için Mekke'ye ge- 
lenler bu sudan çok yararlandı. Zemzem 
sadece Mekke Haremi'nin değil Kâbe'nin 
kuyusu ve bütünleyicisi olarak görüldü (Ce- 
vâd Ali, VI, 396). 

Mekke'de çoğalan Cürhümlüler, zaman- 
la ataları İbrâhim ile oğlu İsmâil'in sünne- 
tini terkedip Allah'ın evine saygısızlık gös- 
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termeye, dışarıdan şehre gelenlere karşı 
kötü davranmaya başladılar. Rivayete göre 
bu yüzden zemzem bir süre sonra çekildi 
(İbn Hişâm, 1, 132). Cürhümlüler seylü'l- 
arim dolayısıyla bölgeye gelen Huzâa ve 
onları destekleyen Kinâneoğulları'yla giriş- 
tikleri mücadelede yenilgiye uğradılar. Bu- 
nun üzerine Hacerülesved'i yerinden sö- 
küp bir yere gömdükten sonra içine kıy- 
metli eşyalar atılan Zemzem Kuyusu'nu 
kapatıp yerini belirsiz duruma getirdiler 
ve ardından Yemen tarafına gittiler. Asır- 
larca üzerinden sel sularının geçtiği kuyu 
tamamen kapandı (Ezraki, Il, 41; Harbi, 
s. 484-485). Daha sonra Zemzem Kuyu- 
su, Hz. Peygamber'in dedesi Abdülmut- 
talib tarafından yeniden ortaya çıkarıldı. 
Rivayete göre Abdülmuttalib'e rüyasında 
Mescid-i Harâm'da karınca yuvasının ya- 
kınında bulunan Zemzem Kuyusu'nu kaz- 
ması emredilmiş, Mekkeliler'in o zaman 
kurban mahalli olarak kullandıkları İsâf ve 
Nâile putları arasındaki bu yeri kazmaya 
başladığında putlarına bir zarar gelir en- 
dişesiyle Kureyşliler'den tepki görmüş, bas- 
kılara rağmen Abdülmuttalib'in kararlı tu- 
tumu üzerine Kureyşliler direnmekten vaz- 
geçmiştir (İbn İshak, s. 3-5). Abdülmutta- 
lib, hayatta bulunan tek oğlu Hâris'in yar- 
dımıyla Zemzem Kuyusu'nu meydana çı- 
kardı. Kuyunun çevresini onarması sırasın- 
da Kureyşliler kendisini rencide ettiler. Sa- 
vunmasız kalan Abdülmuttalib on erkek 
çocuğu dünyaya geldiği takdirde birini kur- 
ban etmeyi adadı. Arzusu gerçekleşince 
oğulları arasında çektiği kura Abdullah'a 
çıktı, onun yerine 100 deve kurban ede- 
rek adağını yerine getirdi. Kuyunun ortaya 
çıkarılmasından sonra uhdesindeki sikâye 
ve rifâde görevlerine Zemzem Kuyusu'nun 
bakımı işi de eklenince Abdülmuttalib'in 
toplumdaki itibarı daha da arttı. 


Kuyu açılırken içerisinden iki adet hey- 
kelin yanında silâh, kılıç, zırh ve çeşitli süs 
eşyasıyla üzerinde Arapça ibareler bulu- 
nan bazı taşların çıkması bu eşyaların ku- 
yuya adak olarak atıldığını göstermek- 
tedir (a.g.e., s. 4; Fâkihi, II, 12, 15). Çıkan 
eşyada Kureyşliler'in hak iddia etmeleri 
üzerine bunları fal oku çekmek suretiyle 
bölüştüren Abdülmuttalib kendi payına 
düşen kıymetli eşyaları Kâbe'ye ayırdı ve 
başta kapısı olmak üzere Kâbe'de ilk süs- 
lemeyi o gerçekleştirdi. Ayrıca Zemzem 
Kuyusu'na biri su dökünmek, diğeri içmek 
için iki havuz yaptırdı. Bu havuzlar bazı Ku- 
reyşli gençler tarafından geceleri bozulu- 
yor, ertesi gün Abdülmuttalib, oğullarıyla 
birlikte bunları onarıyordu. Zemzem Mek- 
ke'de çıkan çeşitli sulara göre daha bol, 


daha temiz ve lezzetli bir kaynaktı. Kâ- 
be'yi ziyarete gelenler zemzemden fayda- 
lanıyor ve memleketlerine de götürüyor- 
lardı. İslâm öncesinde yılda bir defa Zem- 
zem Kuyusu'nun etrafında tören düzen- 
lenir, böylece suyun yıl boyunca eksilme- 
yeceğine inanılırdı. Mekkeliler'in inancına 
göre şâban ayının ortalarındaki bir gece 
kuyunun su seviyesi yükselir, tadı çok gü- 
zel olurdu; bu gecede herkesin katıldığı tö- 
renler yapılırdı (İbn Cübeyr, s. 103-104). 


Çocukluk ve gençlik yıllarında sikâye gö- 
revini yerine getiren amcası Ebü Tâlib'e 
kuyunun bakımı sırasında yardım eden 
Hz. Muhammed'in hayatında zemzemin 
çok özel bir yeri vardır. Onun dört beş yaş- 
larında sütannesinin yanında iken, on yaş- 
larında bulunurken, kendisine ilk vahiy gel- 
diğinde Hira'da ve Mi'rac gecesinde ol- 
mak üzere dört defa göğsünün yarılarak 
kalbinin çıkarılıp zemzemle yıkandığı riva- 
yet edilir (Şâmi, Il, 82-86). İnşirâh süresi- 
nin, “Biz senin göğsünü açıp genişletme- 
dik mi?” meâlindeki ilk âyeti, Hz. Muham- 
med'in çıkarılan kalbinin zemzemle yıkan- 
dıktan sonra ilim ve hikmetle doldurulup 
tekrar yerine konulduğu şeklinde yorum- 
lanmıştır (Buhâri, “Tevhid”, 37, “Menâkı- 
bü'l-enşâr”, 42; Müslim, “İmân”, 261-263). 
Resül-i Ekrem, Ebü Tâlib'den diğer amca- 
sı Abbas'a intikal eden zemzemle ilgili gö- 
revi (sikâye) Mekke fethinin ardından tek- 
rar Abbasoğulları'na verdi. Fetih günü Kâ- 
be putlardan temizlenince Hz. Peygam- 
ber ve beraberindekiler Zemzem Kuyu- 
su'ndan kovalarla su çekerek Kâbe'nin içi- 
ni ve dışını yıkadılar. Daha sonra da Kâ- 
be'nin yılda bir veya iki defa zemzemle yı- 
kanması âdet oldu (İbn Cübeyr, s. 108). 
Mekke fethinde Mescid-i Harâm'da de- 
vesinin üzerinde iken kendisine getirilen 
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zemzemi içen Resülullah, Vedâ haccında 
ve umreleri sırasında Kâbe'yi tavaf ettik- 
ten sonra Makâm-ı İbrâhim'in arkasında 
iki rek'at tavaf namazı kılar ve Zemzem 
Kuyusu'na giderek zemzem içerdi. Onun 
bu uygulaması sebebiyle hac ve umrede 
tavafın ardından kılınan namazdan sonra 
kuyunun başına gidip su içmek, mümkün- 
se üzerine dökmek veya serpmek, hac 
günlerinde Mina'ya gitmeden önce bunu 
tekrarlamak bir gelenek halini almıştır. 
Tavafın ardından içilen zemzem ve yapı- 
lan sa'y, Allah'ın yardımıyla Hâcer'in su ara- 
yışını ve anne sevgisini simgeler. 

Zemzem tarih boyunca Kâbe'yi ziyaret 
edenlerin su ihtiyacını karşılamıştır. Zem- 
zemin susuzluğun yanı sıra yemek ihtiya- 
cını da giderdiğine dair İslâm öncesine ve 
sonrasına ait çok sayıda örnek vardır. HZ. 
Peygamber'in dadısı Ümmü Eymen onun 
sabahleyin zemzem içerek güne başladı- 
ğını, bazan gün boyunca yemek yemedi- 
ğini söyler (İbn Sa'd, 1, 133). Ebü Tâlib'in 
kızı Ümmü Hâni'nin evinde içine zemzem 
konan kova “aç doyuran” diye meşhur ol- 
muştur (Fâkihi, II, 47). Mekke'de zemzem 
dışında hiçbir su kaynağı halktan ilgi gör- 
müyordu. Emevilerin Mekke valisi Hâlid b. 
Abdullah el-Kasri'nin Zemzem Kuyusu'nun 
yanına yaptırdığı çeşme de rağbet görme- 
miş ve Abbösiler'in ilk Mekke valisi Dâvüd 
b. Ali tarafından yıktırılmıştır (Ezraki, Il, 
108; Fâkihi, II, 150). 

Zemzem Kuyusu birincisi ağızdan itiba- 
ren 12,80 m., ikincisi kayalar içine oyul- 
muş haliyle 17,20 m. uzunluğunda iki bö- 
lümden meydana gelir, derinliği de 30 met- 
redir. IX. yüzyıldan itibaren bilinen kayıt- 
lara göre 1,5 ile 2,5 m. arasında değişen 
kuyunun çapı, örülmemiş ve kaya içinde 
kazılmış olan yerinde bir insanın içine gi- 
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rip çalışmasına yetecek genişliktedir. Zem- 
zemin biri Hacerülesved, diğeri Ebükubeys 
dağı ve Safâ tepesi, bir diğeri Merve te- 
pesi hizasından 13 m. aşağıdan çıkıp ku- 
yuyu besleyen üç kaynağı vardır. Hacerü- 
lesved'in karşısında bulunan, ağzı 45 cm. 
uzunluğunda ve 30 cm. yükseklikteki kay- 
nak zemzemin ana kaynağıdır. Zemzemin 
kutsiyetiyle ilgili haberlerde de Hacerüles- 
ved tarafındaki kaynak öne çıkarılmakta- 
dır (Kurtubi, IX, 370). Muhtemelen 1027 
(1618) yılındaki çalışmalar, ETbükubeys da- 
ğı ile Safâ tepesi tarafındaki kaynakları iş- 
levsiz hale getirmiş ve bunlardan sayıları 
yirmi bire kadar ulaşan küçük çatlaklar- 
dan su sızmaya başlamıştır (Ali b. Tâced- 
din es-Sincâri, II, 565). Zemzemin su se- 
viyesi mevsimlere, hatta günlere göre de- 
ğişiklik arzeder. Abbâsi döneminden itiba- 
ren su seviyesini yükseltmek için en çok 
kullanılan yöntem kuyunun tabanını ge- 
nişletmek olmuştur. 223 (838) ve 224 yıl- 
larında kuyudaki su miktarının çok azaldı- 
ğına bizzat şahit olan Ezraki kuyunun ta- 
banını genişleterek suyun arttırılmasına 
çalışıldığını ve 225'te (840) yağan yağmur- 
larla, gelen sellerle tekrar eski seviyesine 
çıktığını kaydeder (Ahbâru Mekke, Il, 61). 
1068 yılı Zilkade'sinde de (Ağustos 1658) 
benzer bir durum ortaya çıkmış, su sevi- 
yesi ciddi oranda azalarak Zilhicce (Eylül) 
ayında en düşük seviyeye inmiştir (Abdul- 
lah b. Muhammed el-Gâzi el-Mekki el-Ha- 
nefi, I, 603). 

Abdülmuttalib devrinden itibaren zem- 
zem bazan hurma veya kuru üzümle tat- 
landırılarak içiliyordu. Abdülmuttalib de- 
velerini sağar ve sütlerini balla karıştırıp 
zemzemle beraber hacılara dağıtırdı (Ez- 
raki, I, 114). Evliya Çelebi, dünya suları lez- 
zetini taşımayan ve biraz tuzlu olan zem- 
zemin gün içinde bile farklı özellikler gös- 
terdiğini ve sabahtan itibaren yatsıya ka- 
dar gül, menekşe, yasemin gibi çiçeklerin 
yanında saf süt kokusu hissedildiğini kay- 
deder (Seyahatnâme, IX, 386). Eyüp Sab- 
ri Paşa, zemzem binasının açılmasından 
sonra ilk alınan suyun çok güzel olduğunu 
söyler ve bunu su kaymağı diye niteler 
(Mir'âtü'-Haremeyn, 1, 976-978). XIX. yüz- 
yılın ikinci yarısından itibaren başta İngi- 
lizler olmak üzere bazı Batılı devletler, Os- 
manlı Devleti'nin Mekke'deki etkinliğini 
azaltmak ve hac ziyaretini engellemek kas- 
tıyla sözde tahliller yaptırarak zemzemin 
koleranın ana maddesini teşkil ettiğini ile- 
ri sürmüşlerse de Osmanlı Devleti zem- 
zemi tahlil ettirip bu iddiaların asılsızlığı- 
nı ortaya koymuş ve bu husus Batılı sey- 
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yahlar tarafından da doğrulanmıştır (Sa- 
rıyıldız, s. 296-300). 

Sahâbi Ebü Rdfi'in kuyunun yanına ağaç- 
tan oyduğu su tasları zemzemin bilinen en 
eski su kaplarıdır. Zamanla zemzem taşı- 
mak ve ikram etmek üzere çeşitli eşyalar 
imal edildi. Topkapı Sarayı Müzesi'nde ser- 
gilenen, kıymetli taşlarla süslü altın zem- 
zem ibrikleri bunların en gelişmiş örnek- 
leri arasında sayılabilir. Mekke'de, zemzem 
koymaya mahsus sırça kap veya şişeye 
“zevrak” denir, Osmanlı döneminde hacı- 
lara zemzem dağıtan görevlilere yollanan 
hediyeleri bildiren mektuba da zevrak adı 
verilirdi. Hz. Peygamber zamanından iti- 
baren, Abdülmuttalib'in yaptırmış olduğu 
iki havuzdan Hacerülesved'in önündeki iç- 
mek, kuyunun arka tarafındaki ise abdest 
almak için kullanılırdı (Ezraki, Il, 59). Üze- 
rinde herhangi bir korunak bulunmayan 
kuyudan çıkrık veya makara ile çıkarılan 
zemzem kovalarla bu iki havuza dökülür- 
dü. Velid b. Abdülmelik zamanında Mek- 
ke valisi olan Hâlid b. Abdullah el-Kasri, 
Hacerülesved'in karşısına bir direk diktire- 
rek üzerine koydurduğu kandillerle hac ay- 
larında tavaf edenlerin çevrelerini ve ku- 
yuyu aydınlattı (Fâkihi, I1, 245). Yine bu dö- 
nemde, Mekke'nin fethinden sonra sade- 
ce zemzemle ilgili işlere bakan sikâye gö- 
revlisi için kuyunun yakınında özel bir yer 
inşa edildi. 

Abböâsi Halifesi Ebü Ca'fer el-Mansür dö- 
neminde zemzem işlerine bakanlardan bi- 
rinin kuyuya düşmesi üzerine etrafı taş- 
tan örülmüş kısa bir duvarla çevrili olan 
Zemzem Kuyusu'na ilk ızgara yapıldı ve 
çevresine mermer döşendi. Izgara sayı- 
sını ikiye çıkaran Mehdi-Billâh, Hâcer'in İs- 
mâil'i yanına bıraktığı ağacı merkeze alıp 
basit bir çardakla kapatılan kuyunun üze- 
rine bir kubbe yaptırdı. 220'de (835) Mu'- 
tasım-Billâh bu kubbeyi kaldırarak, sac 
ağacından iç kısmı altınla kaplanan ve dö- 
nemin en güzel süslemelerini içeren bir 
tavanın yer aldığı büyük kubbeli hale ge- 
tirdi. Tavanın saçaklarına hac zamanların- 
da Zemzem Kuyusu'nu aydınlatacak kan- 
diller koydurdu ve havuzların bulunduğu 
yerin tavanını mozaikle kaplattı. Abbâsi- 
ler zemzem binasının görünmesine özel 
önem veriyorlardı. Onların başlattığı bu 
çalışmalar daha sonra da sürdürüldü. Os- 
manlılar'a kadar zemzem binasında bazı 
tamirat ve tâdilât yapıldı. Osmanlı devrin- 
de, gerek yerli halkın gerekse hac mev- 
simlerinde hacıların zemzemden rahatça 
faydalanmaları için çeşitli tedbirler alın- 
dı. 933'te (1527) başlayan zemzem binası- 
nı yenileme faaliyetleri 948 (1541) yılında 
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Emir Hoşgeldi tarafından tamamlandı. Ku- 
yunun üzerine bir saçak, onun üzerine de 
kurşunla kaplanmış bir kubbe inşa edildi; 
ahşap tavan süslemeleri ve zemin mer- 
merleri yenilendi. 1021'de (1612) Sultan 
I. Ahmed kuyunun giriş kısmına demir bir 
kafes koydurarak daha emniyetli hale ge- 
tirdi. Kuyunun demir ağızlığı üzerine çıkan 
dört kişi, buradaki demir kafeslere daya- 
nıp demir makaralar ve demir çatal kova- 
larla devamlı su çekerlerdi. Evliya Çelebi, 
su çekmede elleri ayakları kınalı Araplar'- 
dan kırk kişinin dörder kişilik gruplar ha- 
linde nöbetleşe görev yaptığını kaydeder 
(Seyahatnâme, IX, 386). Sultan 1. Abdül- 
hamid zamanında zemzem binası yenilen- 
di, zemzemle ilgili hadisler binanın çeşit- 
li yerlerine yazıldı. Kitâbesinde, I. Abdül- 
hamid'in bu işi gerçekleştirmekten duy- 
duğu sevinç ve kuyunun İsmâil ile annesi 
Hâcer'in zamanındaki özelliklerinin aynen 
korunduğu vurgulanmaktadır. 


Sikâye görevlisi tek başına hacıların ihti- 
yacını karşılayamaz duruma gelince Mes- 
cid-i Harâm'ın çeşitli yerlerinde sakalar gö- 
revlendirildi. Osmanlı döneminde İslâm ül- 
kelerinin her vilâyetinden gelen hacılar için 
bir saka görevlendirildi. Bunların başkanlı- 
ğı da genellikle Âl-i Zübeyr'den bir kişiye 
veriliyordu. Zemzem üzeri açık olan ha- 
vuzlarda depolanır, hacılar buradaki mus- 
luklardan zemzem içerlerdi. Osmanlı Dev- 
leti'nin sonlarına doğru iki kapalı depo ya- 
pıldı ve su çekmek için pompa yerleştiril- 
di. Ta'mirât-ı âliye müdürlüğü göreviyle Hi- 
caz'a gönderilen Hezarfen Edhem Efen- 
di'nin, ziyaretçilerin içine düşmesini önle- 
mek maksadıyla Zemzem Kuyusu'nun Üs- 
tünü kafes şeklinde yekpâre kurşun dö- 
kerek kapatması Osmanlılar'ın kuyuyla il- 
gili son icraatı olmalıdır. Mekke'nin idaresi 
Suüdi ailesine geçtikten sonra, zemzem 
binası izdihama yol açtığından Mescid-i 
Harâm'ın genişletilmesi esnasında ortadan 
kaldırılıp suyun akıtıldığı sebil önce Mes- 
cid-i Harâm'ın altındaki kısma alındı, mer- 
divenlerle aşağıya açılan girişi de revakla- 
rın önüne doğru çekildi. Bunun tavafı en- 
gellemesi üzerine giriş tamamen kapatıla- 
rak Mescid-i Harâm'ın çeşitli yerlerine ko- 
nulan soğutma özelliğine sahip sebillerle 
zemzem dağıtımı yoluna gidildi. Zemzemi 
denilen görevlilerin sayısı arttırılıp Mekke, 
Mina ve Arafat'ta hacılara düzenli biçim- 
de zemzem dağıtılmaya ve ziyaretçilerin 
zemzem binasına gelmeden ihtiyaçları kar- 
şılanmaya çalışıldı. 

Hz. İbrâhim ve İsmâil'in uyguladığı ge- 
lenekleri düzenleyen Hz. Peygamber asha- 
bına bol bol zemzem içmelerini ve mem- 


TÜRKİYE 
DİYANET 
VAKFI 


leketlerine götürmelerini tavsiye etmiş, 
bizzat kendisi de Mekke'den Medine'ye sık 
sık zemzem getirtmiştir (Tirmizi, “Hac”, 
112; Fâkihi, I, 48-51). Bazı Mekkeliler şe- 
hir dışına giderken beraberlerinde zem- 
zem götürürlerdi. Taş, toprak ve toprak- 
tan yapılan nesnelerin Harem sınırları dı- 
şına çıkarılması konusunda âlimler ara- 
sında farklı görüşler bulunsa da zemzem 
suyunun dışarıya çıkarılması ittifakla câ- 
izdir. Zaruret olmadıkça zemzemin te- 
mizlik için kullanılması uygun görülmemiş- 
tir. 

Resül-i Ekrem'in uygulama ve tavsiye- 
leri doğrultusunda tarih ve edebiyat kitap- 
ları ile diğer bazı kaynaklarda zemzemin 
faziletine dair rivayetler bir araya getiril- 
miş, hadis kitaplarında bununla ilgili özel 
bölümler açılmıştır. Hz. Peygamber, “Bi- 
zimle münafıklar arasındaki alâmet bizim 
zemzemi bol bol içmemizdir; çünkü onlar 
asla zemzemi bolca içemezler” şeklinde- 
ki sözleriyle (Abdürrezzâk es-San'âni, V, 
112-113; Müsned, III, 394; İbn Mâce, “Me- 
nâsik”, 78) zemzemden bolca içilmesini 
iman alâmeti ve nifaktan uzak olma işa- 
reti olarak nitelendirmiştir. Zemzem, kıb- 
leye dönülerek besmele okunduktan son- 
ra sağ elle ve üç nefeste gözü sudan ayır- 
madan, “Allahım! Senden faydalı ilim, ge- 
niş rızık ve her türlü hastalıktan şifa dili- 
yorum” duasıyla içilmeli ve Allah'a hamde- 
dilmelidir. Yaygın olan görüş diğer içecek- 
lerin aksine zemzemin ayakta içilmesi yo- 
lundadır. “Zemzem hangi niyetle ve ne 
maksatla içilirse ona şifa olur” (Müsned, 
II, 357; İbn Mâce, “Menâsik”, 78); “Hata- 
ları döken zemzeme bakmak ibadetten- 
dir” (Müsned, II, 41) gibi hadislerin yanın- 
da onun çeşitli hastalıklara şifa verici özel- 
lik taşıdığına dair çok sayıda rivayet nak- 
ledilmiştir (a.g.e., Il, 24 vd.). Ortaçağ'da 
tıpla ilgili olarak ve özellikle tıbb-ı nebevi 
konusunda kaleme alınan eserlerde zem- 
zeme mutlaka yer verilmiştir. 


Zemzem suyu İslâm medeniyetinin bü- 
tün coğrafyalarında apayrı bir öneme sa- 
hip olmuştur. Hz. Peygamber'in, torunla- 
rı Hasan ile Hüseyin'in dünyaya gelişlerin- 
de damaklarını zemzemle açması (a.g.e., 
II, 51) sonraki dönemlerde sürdürülen bir 
âdet haline gelmiştir. İlk defa Hz. Ebü Be- 
kir'in kızı Esmâ'nın, oğlu Abdullah b. Zü- 
beyr'in cenazesini zemzemle yıkadığını kay- 
deden Fâkihi, Mekke'de bu uygulamanın 
son suyun mutlaka zemzem olması biçi- 
minde yaygınlaştığını kaydeder (a.g.e,, Il, 
47-48). Aynı uygulama, Mekke dışındaki 
yerlerde kefenlerin üzerine zemzem serpil- 
mesi şeklinde görülmektedir. Dânişmend 


Gazi'nin Türkmenler'e, Malazgirt Savaşı'- 
na hazırlık yapılırken elbiselerini temizle- 
yerek zemzemle yıkanmış kefenlerini ha- 
zırlamalarını tavsiye etmesi gibi (DİA, VIII, 
468), insanların kefenlerini hacca götürüp 
zemzemle yıkamaları veya zemzemle yı- 
kadıkları ihramlarını kefen olarak kullan- 
maları, ramazan ayında orucun eğer var- 
sa zemzemle açılması, ölüm döşeğindeki 
hastanın ağzına zemzem damlatılıp keli- 
me-i şehâdetin telkin edilmesi gelenek ha- 
lini almıştır. Osmanlı döneminde mahmil 
veya surre-i hümâyun vasıtasıyla Hicaz'a 
gönderilen ferâşet çantalarına dönüşte ko- 
nulan şeyler arasında zemzem de olurdu. 
Mekke şerifinin padişaha yolladığı hediye- 
lerin başında içinde zemzem bulunan mu- 
rassa' bir ibrik ve leğen gelirdi. Ayasofya 
inşa edilirken kubbesi tutturulamayınca 
abdal kılığına giren Hızır'ın yol gösterdi- 
ği rahiplerin Mekke toprağı ve zemzemle 
yaptıkları harçla kubbeyi tutturmaları ri- 
vayetinde olduğu gibi (Ünver, 1/1 (1949), s. 
9-10) zemzem halk edebiyatında da sıkça 
yer almıştır. Mukaddes emanetlerin ziya- 
rete açılması esnasında yapılan sembolik 
törenlerde su olarak zemzem kullanılma- 
sı âdettir. 


Türk kültüründe Hacıbektaş'ta görüldü- 
ğü üzere bazı çeşmelerin suyunun diğerle- 
rinden farklı olduğuna inanıldığı için bun- 
lara zemzem adı verilmiştir. Ayrıca suyun 
bir farklılığı söz konusu edildiğinde zem- 
zeme benzetilirdi. Bu sebeple başta İstan- 
bul olmak üzere Osmanlı döneminde ya- 
pılan çeşmelerin kitâbelerinde zemzem su- 
yu veya kuyusu sıkça yer alır. Hz. Peygam- 
ber'in bir niyetle içilmesini tavsiye etme- 
si zemzemin sadece susuzluğu gidermek 
amacıyla değil aynı zamanda bir ibadet şu- 
uru içinde içilmesini sağlamış, hem mad- 
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di hem mânevi arınmaya vesile sayılmış- 
tır. “Hayırlı insanların içeceğinden için, seç- 
kinlerin namazgâhında namaz kılın” diyen 
İbn Abbas'a bu sözlerin ne anlama geldiği 
sorulunca, “Hayırlıların içeceği zemzem, 
seçkinlerin namazgâhı da altın oluğun al- 
tıdır” cevabını vermiştir (Ezraki, 1, 318; I, 
53). İslâm âlimleri Mekke'de zemzemden 
içerken ilimlerinin artması için temenni- 
de bulunur ve zemzemin mânevi yönü- 
ne dikkat çekerlerdi. Bu çerçevede zem- 
zem içme âdâbı ve erkânına dair kitap 
ve risâleler kaleme alınmıştır. Sebteli mu- 
haddis ve seyyah Ebü'l-Kâsım et-Tücibi 
(6. 730/1329) zemzemin faziletiyle ilgili ri- 
vayetleri ayrıntılarıyla kaydetmiştir. Hac- 
da zemzem içerken Zehebi derecesinde 
hadis hâfızı olmak için dua ettiği söyle- 
nen İbn Hacer el-Askalâni Möü zemzem 
limâ şüribe leh adlı bir eser kaleme al- 
mıştır (bu eser Sâid Bekdâş tarafından 
Fazlü mâ'i zemzem isimli kitabın ekinde 
yayımlanmıştır, Mekke 1413/1993, s. 167- 
195). Bursa Gazzi Dergâhı'nın kurucusu 
Gazzi Ahmed Efendi'nin İlâmü'i-mülte- 
zem bi-fazileti zemzem adlı eseri (Sü- 
leymaniye Ktp., Lâleli, nr. 399) bu alanda 
yazılmış Türkçe risâlelere bir örnektir. Nâ- 
bi'nin 1089'daki (1678-79) hac ziyaretinin 
ardından yazdığı Tuhfetü'l-Haremeyn'in 
“Zikr-i Evsâf-ı Kâ'be-i Ulyâ” başlıklı bölü- 
münde zemzem hakkında bilgi verilmiştir. 
Arap ve Türk edebiyatlarında bu türden 
çok sayıda örnek vardır. Hacıları uğurla- 
ma ve karşılama törenleri için bestelenen 
ilâhiler arasında zemzem ilâhileri de yer 
alır. Zemzem günümüzde modern tekno- 
lojilerle çıkarılmakta ve ultraviyole ışınla- 
rıyla dezenfekte edildikten sonra içime su- 
nulmaktadır. 
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ZENÂTE 
(8565) 
Berberiler'in 


büyük kollarından biri. 
| 2l 


Mağrib-i Evsat'tan çıkıp Mağrib'in her 
tarafına yayılan Zenâte kaynaklarda böl- 
genin ikinci büyük kabilesi olarak zikredi- 
lir (birincisi Sanhâce) ve yaygın rivayete 
göre Levâte, Hevvâre, Nefüse gibi Butr 
kolundandır. İbnü"-Esir ve diğer bazı ta- 
rihçiler Zenâteliler'in bölgeye Filistin'den 
geldiğini ileri sürerler. Sanhâceliler yerle- 
şik hayat sürerken Zenâteliler daha ziya- 
de göçebe halde yaşıyorlardı. En önemli 
merkezleri Tilimsân'dır. Zenâte kabileleri 
özellikle güneye, bozkıra ve çöllere doğru 
çok geniş bir alana yayılmışlardı. Zenâte'- 
nin önemli kolları Cerâve, İfren, Miknâse, 
Ya'lâv, Hazer, Mağrâve, Vemânü, Hazrün, 
İlim ve Vâsin'dir. Zenâte Berberileri, İslâm 
fetihleri sırasında Bizans'ın yanında yer 
alarak Emeviler'i durdurmaya çalıştılar. 
Berberi Evrebe kabilesi lideri Küseyle'nin 
çıkardığı isyanın bastırılmasının ardından 
Avrâs bölgesindeki Berberi kabileleri Ze- 
nâte'nin Cerâve kolunun lideri Kâhine'nin 
etrafında toplandılar. Hassân b. Nu'mân 
el-Gassâni kumandasındaki İslâm ordusu- 
nu mağlüp eden ve bütün bölgeyi ege- 
menliği altına alan Kâhine, ancak Emevi 
Halifesi Abdülmelik b. Mervân tarafından 
gönderilen takviye kuvvetlerinin yardımıy- 
la ortadan kaldırılabildi. Kâhine'nin öldü- 
rülmesinden (82/701) bir süre sonra Beni 
İfren dahil Berberiler'in tamamına yakını 
İslâm'a girdi. Ancak Emeviler'in mevâli po- 
litikası Berberiler arasında Hâriciliğin ya- 
yılmasına ve yeni isyanların çıkmasına se- 
bep oldu. 122'de (740) isyan ederek Tan- 
ca'yı ele geçiren Sufri / Hârici lideri Mey- 
sere el-Medgari iç çekişmeler dolayısıyla öl- 
dürülünce isyancıların başına Zenâte ka- 
bilesinden Hâlid b. Humeyd geçti. Hârici- 
ler onun liderliğinde Emevi ordularını ağır 
bir yenilgiye uğrattılar (123/740) ve Fas'- 
ta kontrolü ellerine geçirip bölgedeki şe- 
hirleri tahrip ederek yağmaladılar. İsyan 
bütün Kuzey Afrika'da ve Endülüs'te yan- 
kı buldu. 


Zenâteliler, Emeviler'in çöküş yıllarında 
büyük güç kazandılar ve hâkimiyet alan- 
larını Tunus'a kadar genişlettiler. Zenâ- 
te'nin en kalabalık kolu olan İfreniler'den 
Sufri / Hârici lideri Ebü Kurre, isyanını Ab- 
bâsiler döneminde devam ettirerek Mağ- 
rib-i Evsat'ın büyük kısmını hâkimiyeti al- 
tına aldı ve Tilimsân'da kendini imam ilân 
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etti (148/765). İbâzi Hâriciler'le birlikte Ab- 
bâsiler'e karşı yürütülen büyük isyan ha- 
reketine katıldı. Berberi isyanı ancak 155 
(772) yılında bastırılabildi. Zenâte'nin kol- 
larından Miknâse'ye bağlı Midrâsiler ay- 
nı yıl içinde Sicilmâse'ye hâkim oldular ve 
hâkimiyetlerini 366 (976) yılında Endülüs 
Emevileri tarafından ortadan kaldırılınca- 
ya kadar devam ettirdiler. 

İdrisiler'in kurucusu |. İdris, Mağrâve'- 
nin reisi Muhammed b. Hazer'in desteğiy- 
le Tilimsân ve civarını ele geçirip Zenâte 
Berberileri'ni itaat altına aldı. 312 (924) 
yılında Müsâ b. Ebü'l-Âfiye ez-Zenâti ta- 
rafından işgal edilen Fas, İdrisiler'in idare- 
sinden çıktı ve ertesi yıl Fâtımiler'e bağ- 
landı. Zenâte kabilesi, Fâtımiler'in İdrisi- 
ler'i Tilimsân'dan çıkarmasının ardından 
Beni İfren'in Varkü kolundan olan Ebü Ye- 
Zid en-Nükkâri'nin Tüzer'de Fâtımiler'e kar- 
şı 332'de (943) başlattığı isyanla tekrar 
tarih sahnesinde göründü. Tilimsân ve ci- 
varında yaşayan İfreniler'in lideri Ya'lâ b. 
Muhammed 338 (949-50) yılında İfkân şeh- 
rini kurdu ve emirliğini ilân edip hutbeyi 
Endülüs Emevi halifesi adına okuttu. II. 
Abdurrahman da onu Cezayir ve Tilimsân 
valiliğine tayin etti (344/955-56). Berberi- 
ler'le Endülüs Emevileri arasındaki yakın- 
laşma Beni İfren ile diğer Zenâte kabilele- 
rinin Endülüs'e göçlerini kolaylaştırdı. An- 
cak kısa süre sonra bölge tekrar Fâtımi- 
ler'in eline geçti ve karışıklıklar ortaya çık- 
tı. Bu esnada Hilâli Arapları'nın bölgeyi is- 
tilâsı üzerine kırsal kesimde oturan göçe- 
be Zenâteliler, kendi arazilerini Araplar'a 
bırakarak Cezayir'in Vehrân (Oran) bölge- 
sindeki yüksek yaylaya göç etmek zorun- 
da kaldılar. Bir kısmı da civardaki şehirle- 
re yerleşti. Diğer taraftan 305 (917) yılın- 
da Miknâse kabilesi, Tâze'den gelip adını 
bu kabileden alan Fas'ın Miknâs şehrinin 
bulunduğu bölgeye yerleşti. Yaklaşık bir 
asır sonra kurulan Miknâs şehri Murâbıt- 
lar'a itaat edinceye kadar (461/1069) bu 
kabilenin egemenliğinde kaldı. 

Endülüs Emevileri'nin hâkimiyetini ta- 
nıyan Zenâte kabileleri Fâtımiler'i destek- 
leyen komşuları Sanhâceliler'le mücadele- 
ye girdi. Bu yakınlaşmada, Zenâteliler'in 
Endülüs Emevileri'nin kurucusu I. Abdur- 
rahman ile annesi tarafından akraba ol- 
ma ihtimalinin etkili olduğu ileri sürül- 
müştür. İbn Ebü Âmir el-Mansür döne- 
minde (976-1002) pek çok Zenâteli En- 
dülüs'e geçti ve hilâfet ordusuna katıldı. 
Âmiriler'in ordusuna katılmak için Endü- 
lüs'e gelen Zenâte kollarından biri de Beni 
Hazrün'dur. Mülükü't-tavâiften olan Beni 
Hazrün 1012-1066 yıllarında Endülüs'te Er- 


